AURELIUSZ AUGUSTYN
(354 - 430)

Urodzit sie 13 listopada 354 roku w miescie Tagasta, obe-
cnie Algier, w prowincji rzymskiej Numidii w Afryce Pot-
nocnej. Jego ojciec Patrycjusz byt urzednikiem rzymskim
1 dopiero na tozu $mierci przyjat chrzest. Natomiast matka,
Monika byta chrzescijanka. Augustyn byt bardzo zdolny, na-
uka przychodzila mu tatwo, jednak pierwsze lata nauki
wspomina niezbyt mile, gdyz nauczyciel za najmniejsze
. przewinienia bit swoich ucznidw. Augustyn nie lubit mate-
matyki 1 greki. Jego ulubionym przedmiotem byta literatura
facifniska, szczegolnie podobata mu sig¢ poezja Wergiliusza.
Poczatkowo studiowal w Tagadcie i w Madurze. Jednak, by
kontynuowac studia, w roku 370 wyjechat do Kartaginy,
ktora byla wéwczas metropolia Afryki Péinocnej i przezy-
watla zloty okres rozwoju. Augustyn wstapit do sekty mani-
chejskiej. Zostal nauczycielem retoryki i gramatyki. W la-
tach nastepnych otworzyl wilasne szkoly kolejno: w Taga-
scie, Kartaginie, w Rzymie oraz w Mediolanie — dwczesnej
stolicy cesarstwa zachodniorzymskiego. Tu zetknal sig ze
sw. Ambrozym' 1 z jego rak w roku 387 przyjat chrzest. Sw.
Ambrozy zaimponowal mu trescig swoich kazan oraz nieu-
gieta postawg wobec cesarza Walentyniana I*. Aureliusz Au-
gustyn powrdcit do Tagasty. W roku 395 zostat biskupem
Hippony. Zmart 28 sierpnia 430 roku.

W swoich pismach §w. Augustyn bronit nauki Kosciota.
Byt zwolennikiem jednosci w Kosciele i zdecydowanie prze-
ciwstawial si¢ wszelkim formom herezji. Jego najwazniejsze
prace to Wyznania, O panstwie bozym — dzieto, w ktdrym za-
warte sa poglady historiozoficzne, O Trdjcy — to wyklad po-
gladow teologicznych oraz Traktaty o lasce. Laska, wiara,
przeznaczenie.

Jakie byly poglady Aureliusza Augustyna? Odrzucit filo-
zofig jako samodzielna dyscypline wiedzy. Filozofia ma war-
tos¢ tylko wtedy, gdy jest powiazana z wiara. Duzy wplyw
na takie, a nie inne podejscie do filozofii, miat gleboko zako-
rzeniony w $wiadomosci Augustyna, lgk przed herezja.

Jak przystalo na Ojca Kosciota, $w. Augustyn rezygnuje
z prawdy obiektywnej na rzecz prawd subiektywnych. Czto-
wiek nie potrzebuje szuka¢ wiedzy w $wiecie zewnetrznym.
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Najwazniejsze jest poznanie Boga i wlasnej duszy. Pragne
znaé Boga i dusze. Nic wiecej? Nic wiecej. Byl przekonany,
ze prawdy powinni$my szukaé we wngtrzu samego siebie,
poniewaz dusze znamy lepiej niz ciato i wiedza o duszy jest
pewna. Wejd? w samego siebie, we wnetrzu cztowieka mie-
szka prawda — ta zasada stanowila zupele odwrocenie po-
gladu na poznanie. Oznaczata ona zerwanie z obiektywi-
zmem myslicieli starozytnosci. Poznanie musi by¢ polaczo-
ne z wiarg: Uwierz, abys zrozumial. Sw. Augustyn twierdzil,
ze wiasna mysl jest faktem ze wszystkich najpewniejszym.

Dusza powinna skupi¢ si¢ na zawartych w sobie ideach
i odwrocic sie od zmystow. Dzigki samokontemplacji odnaj-
dzie prawde, ktéra si¢ w niej odbija. Augustyn t¢ metode
uwaza za jedynie pewna, gdyz jezeli wykluczymy mozli-
wos¢ watpienia o wlasnym istnieniu, to osiagniemy pewnos¢
istnienia bytu myslacego — jesli wqtpie, to jestem.

Umyst, zdaniem Augustyna, poza wlasnymi przezyciami
najlepiej poznaje prawdy wieczne. Uswiadamia sobie przede
wszystkim prawdy ogolne i niezmienne. Umyst moze przyj-
mowaé wiedze wprost, bez posrednictwa ciata i zmystow.
Prawdy wieczne, ktore sa zawarte w mysli, to odbicie prawd
wiecznych istniejacych obiektywnie. Jego zdaniem, $wiat ide-
alny byt ztaczony z Bogiem. Dusza poznaje prawdg tylko dla-
tego, ze istnieje Bog i jej udziela swych idei. Wieczne istnie-
nie jest wiasciwe Bogu, wigc prawdy wieczne sg ideami Bo-
zymi. Bog udziela duszy idei w sposob bezposredni, droga
o$wiecenia — illuminatio. W czasach pdzniejszych teoria ta zo-
stala nazwana iluminizmem. Zgodnie z nia, umyst bezposre-
dnio widzi prawdg. Poznanie umystowe ma charakter intuicyj-
ny, gdyz umyst dochodzi do prawdy bez rozumowania.

We Czlowiek niczego nie uczy si¢ od swiata obiektywnego,
wnetrzu  gdyz ten §wiat daje nie wiedzg, lecz tylko podmiotowe mnie-
czlowieka ,anie. Czlowiek nie uczy sie tez niczego od innych ludzi,
mieszka ; : . . ;
prowda gdyz prawda, ktéra zdobywa, zawarta jest w nim samym: Nie
wychodz na Swiat, wroc do siebie samego: we wnetrzu czlo-
wieka mieszka prawda. Czlowiek nie tworzy zadnej prawdy
sam, poniewaz faktem jest, ze prawdy dotyczace na przykiad
liczb, ktore odkrywa w swoim umysle Jan, sa identyczne
z prawdami o liczbach, ktére ma Szymon, Krzysztof czy Ja-
kub. Prawdy te nie sa indywidualnym wytworem jednostki,
lecz sg wszystkim jednostkom wspolne i jednakowe, i istnie-
ja zupelnie niezaleznie od poznajacych je podmiotow. Istnie-
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Jaw Bogu, ktérego czlowiek jest odbiciem i jako odbicie tym
samym posiada je w sobie. Cztowiek jest zdolny do osiagnie-
cia jakich§ poszczegolnych prawd dlatego, ze istnieje praw-
da identyczna z Bogiem, w ktorej poszczegdlne prawdy
ludzkie jako$ partycypuja i sq one prawdami tylko dzigki
uczestnictwu w owej prawdzie niezmiennej. Dlatego zadne-
go czowieka, nawet najbardziej wyksztatconego, nie powin-
no si¢ nazywa¢ nauczycielem, gdyz istnieje tylko jeden
prawdziwy nauczyciel — Chrystus. Wszyscy ludzie maja jed-
nego nauczyciela w niebie. Wszystkie prawdy rozumowe,
ktdre sg udziatem cztowieka, pochodza od owej wewngtrznej
. prawdy, od owego nauczyciela niebieskiego, ktory poucza
dusz¢ od wewnatrz: gdy sami rozumujemy lub gdy szukamy
odpowiedzi na czyjes zapytanie z dziedziny jakiej$ sztuki wy-
zwolonej, to znajdujemy jq nie gdzie indziej, ale w samej du-
szy. W duszy znajdujemy pojecia liczb i prawa dotyczace ich
dzialania, pojecia takie jak: dobro, sprawiedliwos¢, mitosé,
mestwo, pojecie figur geometrycznych, prawa dialektyki,
podstawowe normy postgpowania moralnego, reguly este-
tyczne. Wszystkie te pojecia nie pochodza z do§wiadczenia,
gdyz pojecia liczb nie dlatego istnieja, ze istnieja rzeczy wi-
dzialne dajace si¢ liczy¢, lecz zupelnie niezaleznie od tych
rzeczy, 1 istniatyby nawet wtedy, gdyby zadnych rzeczy nie
byto. Podobnie jest ze sprawiedliwoscia; nie dlatego mamy
pojecie sprawiedliwosci, ze istnieja sprawiedliwi ludzie, lecz
dlatego istnieja ludzie sprawiedliwi, ze istnieje idea sprawie-
dliwosci, ktéra mamy w sobie, a ktéra pochodzi od owWego
wewngtrznego nauczyciela. Wszystko wiec, co mysi wie, wie
z siebie. Zdaniem Augustyna, owa niezmienna prawda jest
pojmowana przez duszg tylko dlatego, ze Bog dusze i umyst
wewngtrznie o§wieca. Tylko dzieki $wiathu wewnetrznemu
dusza jest zdolna pojmowaé¢ wszystkie prawdy umystowe.
Jedynie to $wiatlo jest godne nazwy oswiecenia, a wszystko
inne jest o$wieceniem tylko w przenosni. Swiatto boze jest
czym$ niematerialnym, oswieca ludzka dusze w sposob do-
skonaty. Bog jest Ojcem swiatla umystowego i Ojcem nasze-
g0 oswiecenia.

Oswiecenie przez Boga nie polega jednak na ukazywaniu
si¢ samego Boga w duszy cztowieka. Bog po prostu wyciska
odbitki tych prawd, ktére stanowia wiedze ludzka, odbitki
swoich idei, wedlug ktérych wszystko stworzyl i wedlug
ktérych wszystkim rzadzi. Teoria iluminacji jest centralnym
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punktem augustytiskiej teorii poznania i wiasciwie jego calej
filozofii. Podmiot poznajacy jest tu elementem biernym i za-
razem zostaje pozbawiony mozliwosci obiektywnego two-
rzenia wiedzy i nauki. W ten sposob Augustyn pozbawia
umyst ludzki wszelkiej samodzielnosci poznania, W konse-
kwencji — dzialania. Swiat obiektywny przestaje byé
przedmiotem dociekan intelektualnych, a celem wiedzy staje
sie, co najwyzej, umiej¢tnos¢ zajmowania zyciowej postawy
zgodnej z objawieniem bozym.

Postawa upatrujaca w sobie samym jeden z gléwnych
przedmiotéw poznania jest charakterystyczna dla catej filo-
zofii chrzescijanskiej. Wedlug $w. Augustyna, zadaniem filo-
zofii nie jest ulatwienie czlowiekowi zycia na ziemi. Zakres
dociekan czlowicka zawezony zostaje do poznania Boga
i duszy, ktorego celem jest osiagnigcie zbawienia wiecznego,
gwarantujacego czlowiekowi szczg$liwos¢. Przedmiotem
ludzkiego zainteresowania nie mogto by¢ nic procz Boga.

Prawdziwym filozofem jest tylko mito$nik Boga. Augu-
styn rozréznia: madro$é i nauke. Madros¢ to znajomosc
spraw bozych i rzeczy wiecznych, duchowych i niezmien-
nych, ktore osiaga si¢ przez wglad do wilasnej duszy. Nato-
miast nauka to rozumowe poznanie $wiata obiektywnego.
Madro$¢ jest czym$ doskonalszym od nauki.

W centrum zainteresowania rozwazan filozoficznych sw.
Augustyna jest Bog — najwyzszy byt, ktory istnieje z wiasnej
natury i jest przyczyng wszelkiego bytu. Bog nie tylko stwo-
rzyl $wiat, ale jakby nieustannie tworzy go na nowo. Bog jest
najwyzszym dobrem i przyczyna wszelkiego dobra, a w na-
turze cztowieka lezy dazenie do Boga.

Cztowiek sktada sie z dwoch samoistnych substancji: du-
szy i ciala. Wedlug Augustyna, podobnie jak u Platona’, du-
sza kieruje ciatem. Dusza jest substancja niematerialna, nale-
zy do $wiata idei, ale obecna jest w ciele. Dusza jest nie-
$miertelna i posiada pamigé¢, wolg i rozum. Wola jest zasa-
dnicza postacia zycia duchowego. Natura czlowieka przeja-
wia si¢ w tym, czego chece. Czynniki irracjonalne maja prze-
wage w dziedzinie samego poznania, a nie tylko w dziataniu.
Prawde o Bogu moze pozna¢ wiara, ktora jest rzecza woli,
nie rozumu. Nie pojmujesz patrzqc, staraj sie zrozumiec wie-
rzqc. Augustyn twierdzil, ze rozum i wiara uzupelniajg sig
nawzajem. Zrozum, bys mogl wierzy¢, wierz, bys mogt zrozu-
mieé¢. Koncepcja ta byta dostosowana do chrzescijanstwa.



Bez Boga nie mozna ani dzialaé, ani poznawaé, ani istnieé.
Aby pozna¢ prawde, potrzebne jest o§wiecenie, a laska jest
potrzebna, by czyni¢ dobrze i by¢ zbawionym.

Swiat jest dzielem Boga i dlatego jest dobry, lecz w po-
rownaniu z Bogiem jest znikomy. Augustyn twierdzil, ze
wszystko w §wiecie jest pelne cudu, poniewaz §wiat jest ob-
jawem istoty boskiej. Tego cudu my w §wiecie nie zauwaza-
my, gdyz przyzwyczajenie stgpito w nas to poczucie. Lecz
nie tylko w codziennych zjawiskach dokonuje si¢ cud, row-
niez w przebiegu dziejéw. Dla sw. Augustyna cudem jest
rowniez to, ze z ziarenka powstaje nowe zycie. Swiat musi
. by¢ dobry, poniewaz jest dzietem i objawieniem Boga. Jed-
nak w $wiecie istnieje zto i jego istnieniu nie mozna zaprze-
czyC. Bog dobrq ustanowil przyrode, lecz zatrula jq zla wo-
la. Nie ma absolutnego zta, nie ma réwniez absolutnego do-
bra. Zlo jest tylko wynikiem braku dobra. Zlo jest dzielem
wolnych stworzen i nie nalezy do przyrody. Jezeli istoty wol-
ne odwracajg si¢ od dobra, nie czynia dobra, wtedy czyniq
zle. Ztem jest takze zwracanie si¢ ku dobru nizszemu, a nie
ku wyzszemu. Celem powinno by¢ dazenie do celow Wy-
zszych, chociaz nizsze cele nie sa zte. Sw. Augustyn byl
przekonany, ze zto nie psuje harmonii $wiata, wrecz przeciw-
nie — jest do niej potrzebne. Istnienie zla w $wiecie jest kon-
sekwentnym dzialaniem istoty boskiej, gdyz Bog wolat
stworzy¢ wigksze dobro ze ztem niz mniejsze, bez zta.

Z1o pochodzi od cztowieka, czyli jest rzecza przyrody, na-
tomiast dobro pochodzi jedynie od Boga. Dobro jest rzecza
faski, ktora jest nam dana za darmo. Dobrzy sg jedynie ci,
ktorzy dostapili taski. Nie sa oni jednak dobrzy sami z siebie.
Dobro¢ jest im dana od Boga. Ludzie moga by¢ dobrzy jedy-
nie dzigki tasce. Augustyn uwazal, ze nie ma godnych taski,
a ludzie dziela sig na tych, co dostapili faski i tych, ktérzy jej
nie dostapili. Lecz ani jedni, ani drudzy na nia nie zashizyli.
Laska jest tym czynnikiem, ktéry dzieli ludzi na zbawionych
1 potgpionych. Z tym podzialem wigze sie kolejne rozréznie-
nie na: panstwo boskie i panstwo ziemskie. Pierwsze z nich
tworza ludzie, ktérzy posiadaja taske i dzigki niej moga by¢é
zbawieni. Inni, pozbawieni taski, tworza pafistwo ziemskie.

Ludzkosc¢ skfada si¢ z dwoch przeciwstawnych sobie spo-
tecznosci, ktére Augustyn nazywa parstwami. Jedna obej-
muje ludzi przynaleznych do panstwa ziemskiego (civitas
tarrena), druga do Swiata bozego (civitas Dei). Walka mie-
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dzy tymi panstwami stanowi podstawowy problem augu-
stynskiej koncepcji dziejow ludzkosci. Zdaniem Augustyna,
zmagania tych pafistw to dzieje §wiata, ktore podzielit na
sze$é okresow. Okres pierwszy zaczyna sig od Adama i Ewy,
i sigga czas6w biblijnego potopu. Druga epoka trwa od Noe-
g0 po czasy patriarchy Abrahama. W tym okresie szczeg6l-
na rola w panstwie bozym przypada wybranemu narodowi
zydowskiemu. Czasy od Abrahama po panowanie kréla zy-
dowskiego Dawida Augustyn nazywa epoka trzecia,
a czwarta trwa od kréla Dawida az do czaséw niewoli babi-
lonskiej. Nastepna epoka obejmuje czasy od przesiedlenia
narodu zydowskiego az do narodzin Chrystusa. Ostatni okres
rozpoczat sie wraz z przyjéciem Chrystusa na $wiat 1 nie-
odwolalnie konczy dzieje ziemskie. Po tym jest juz wiecz-
noéé i ci, ktorzy naleza do pafistwa bozego wejda w wieczna
szczesliwoéé, inni s skazani na wieczne zatracenie. Za swg
koncepcje dziejow §w. Augustyn zostal nazwany pierwszym
historiozofem.

Augustyn byl przekonany, ze cztowiek jako taki niczego
w historii nie przygotowuje ani nie tworzy, ale jedynie wy-
konuje odwieczne zarzadzenia. Spoleczefistwo, panstwa
réwniez, opieraja si¢ wylacznie na niskich instynktach ludz-
kich, na pozadaniu wiadzy i posiadania, i z tego powodu,
nigdy nie moga zapewni¢ prawdziwego powszechnego
szcze$cia. Dopiero z chwila, gdy zostana uwzglednione
w prawach spoleczefistwa prawa boze, wtedy w nich czio-
wiek moze odnalezé sens swojego zycia i nadzieje, ze 0sig-
gnie prawdziwe szczedcie. Z tych powodow cele ziemskie
i zadania panstwa ziemskiego powinny by¢ podporzadkowa-
ne celom i zadaniom panstwa bozego. Wszelka wladza po-
chodzi od Boga. Aureliusz Augustyn byl przekonany, ze
uznanie tego autorytetu musi tagodzi¢ wszelkie réznice: nie
tylko spoteczne, réwniez polityczne. Pod zwierzchnoscia
panstwa bozego w kazdym spolteczenstwie i w kazdym
ustroju moze panowa¢ zgoda i harmonia.

Celem ludzkiego zycia, celem ostatecznym jest cnota.
Podstawowg cnota jest mito$¢ Boga i do niej sprowadza Au-
gustyn takie cnoty jak: madro$¢, mestwo, sprawiedliwos¢
i wstrzemiezliwo$¢é. Wszelki brak dobra lub jego wypaczenie
jest ztem. Wing jest wszelkie odwrocenie sig od dobra i od-
suniecie czlowieka od Boga. Nalezy dbac o duszg, nie o cia-
to. Rozkosz zmystowa jest godna potgpienia, gdyz wzbudza



ona pragnienie dobr cielesnych. A to moze doprowadzi¢ do wywyz-
szenia dobr cielesnych ponad dobra duchowe.

Poglady sw. Augustyna wywarly wielki wplyw na rozwoj mysli eu-
ropejskiej. Ten Ojciec i Doktor Kosciola, znany jako doctor gratiae
(doktor taski), autor koncepcji filozoficznej, ktéra najkrécej mozna
scharakteryzowac jako przystosowanie platonizmu do tresci zawartych
w chrzescijanstwie, byt wybitnym teologiem, filozofem oraz organiza-
torem zycia koscielnego. Jego koncepcja filozoficzna byla przez ponad
700 lat oficjalnie obowiazujaca doktryng w Kosciele katolickim, a je-
go pisma miaty duzy wplyw na nauki Marcina Lutra* czy Jana Kalwi-
na’ i dlatego wielu protestantow uwaza go za duchowego przodka pro-

, testantyzmu.

O AUGUSTYNIE...

HeENRY CHADWICK
AUGUSTYN®

Augustyn wywieral ogromny wplyw za zycia za posrednictwem
swych pism, ktore krazyly wszedzie tam, gdzie znano tacine. Zwraca-
li si¢ don nieznani ludzie, proszac o pomoc w rozwiktaniu réznych
skomplikowanych probleméw, a takze w nadziei — zazwyczaj ptonnej
— ze doceni ich wywody teologiczne. Nawet Hieronim w ostatnim ro-
ku swego zycia wystal do Augustyna z Betlejem niezwykle pochwal-
ny list, twierdzac, ze dzigki pismom Augustyna stat sie w istocie ,,0d-
nowicielem dawnej wiary”, za$ zaciekle ataki, podejmowane przeciw
niemu przez heretykéw, sa wystarczajacym $wiadectwem jego osia;
gnig¢. Sam Augustyn byl co najmniej zaklopotany tym, ze traktuje sie
go jak ,.autorytet” — a zatem nie oczekuje si¢ od niego, by przedstawd
argumenty. Ty]ko Pismo Swiete oraz powszechny konsensus — gdy nie
wypowiadato si¢ ono na dany temat lub czynito to w sposéb niejedno-
znaczny — stanowily wedtug niego taki autorytet dla wiernych. Poza
tym, idealem Sw. Augustyna bylo stale korygowanie samego siebie
1 okazywana az do $mierci troska, by jego poglady coraz lepiej rozu-
miano. Ogélnie biorac, nie byt czlowiekiem, ktéry by bronil swego
stanowiska tylko dlatego, ze kiedys je przyjatl. Jego metoda prowadze-
nia polemiki polegata czgsto na tym, ze wskazywat na pewne niekon-
sekwencje w stanowisku przeciwnikéw i dawat do zrozumienia, iz wo-
li pozostac przy swoim. Jego tworczo$é zawsze $wiadczyla o niezalez-
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